WOLFGANG MORGENROTH

. GLOSSEN IN DER CHANDOGYA-UPANISHAD

Die Sprache der Chandogya-Upanishad weist eine ganze Reihe volks-
timicher Elemente auf, die nicht durch eine iiberspitzte Konjektural-
kritik beseitigt werden diirfen!. Ohne jeden Zweifel gibt es aber eine
Reihe spiterer Zusdize, die im Laufe der Jahrhunderte in den Text
hineingekommen sind.

Bereits 1889 hat Bohtlingk in seiner Ausgabe an einigen Stellen
Glossen angenommen 2, Hillebrandt hat 1921 weitere Worter und S#tze
als Einschiibe kenntlich gemacht 3, wofiir er von Schayer gelobt worden
ist% Auch Geldner?® und Senart® haben Glossen entdeckt und Morgen-
roth? hat 1958 durch Klammerung weitere Zusitze angezeigt.

Wenn wir im Nachfolgenden die Stellen einer kritiscen Uberpriifung
unterziehen wollen, an denen man Glossen angenommen hat, dann
miissen zundchst einige grundsitzliche Bemerkungen vorangestellt
werden.

1. Vgl. dazu W. MorGenroTH, Die Sprache der Chdandogya-Upanisad, in « History
and Culture of Ancient India », Moscow, 1963, pp. 223-34, und W. MoRrGeNRoTH, Die
Lehre des Uddalaka Aruni, Bemerkungen zur Textkritik und Interpretation, in
« Archiv Orientalni », 38 (1970), pp. 33-44.

2. Orro BoHTLINGK, Khidndogyopanishad, Leipzig, 1889.

3. Avrrep HiLLEBRANDT, Aus Brahmanas und Upanisaden, Jena, 1921, Wiederab- ,
druck, 1942, :

4, In « Zeltschrlft fiir Buddhismus », 4 (1922), pp. 218-22.

5. K.F. GeLpner, Vedismus und Brahmanismus = Relzgzonsgeschzchtltches Le-
sebuch, Bd. 9, 2. Aufl. Tiibingen, 1928.

6. EMILE SENART Chandogya-Upanisad, Taduité et annoté, Paris, 1930.

7. WOLFGANG MORGENROTH, Chdandogya-Upanisad, Versuch einer kritischen Ausgabe
mit einer Ubersetzung und einer Ubersicht iiber ihre Lehren, Diss. Jena, 1958 (eine
revidiertr und in der Interpretation erweiterte Fassung ist in Vorbereitung).
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Unter Glossen wollen wir verstehen:

1. Worterkldrungen, d.h. ein im Text vorkommendes Wort wird
durch ein Wort umschrieben, das spéter dem Text zusitzlich
und irrtiimlich einverleibt wurde.

2. Kommentare, d.h. eine Textstelle wird mit anderen Worten
o kommentiert-und- dieser Kommentar- gerit-spéter zusitzlichund .
irrtiimlich in den Text.

3. Zus#tze, d.h. irgendein Wort des Textes wird ndher erklart, ohne
daB der Inhalt der Erklirung zum Inhalt des Textes gehort.

Eine Glosse darf angenommen werden, wenn:

1. Zwei gleichbedeutende Worter aufemanderfolgen ohne daf} sie
durch ca verbunden sind.

2:- Bin Wort oder -Satzteil gegen—das-Prinzip-der-Parallelitat im-

Satzbau verstofft, das in der (,handogya-UpamKha‘d eime grofe
Rolle spielt.

3. Eine Wortfolge gegen elementare Regeln der Syntax verstdfjt.

4, Der Gedankengang des Textes durch eine Wortfolge unter-
brochen wird.

1. pratyasvara iti, I, 3, 2
Der einhellig iiberlieferte Text lautet:

samana u evdayam casau ca.
usno 'yab usno ’sau.
svara itimam dcaksate, svara iti pratydsvara iti amum.

Miiller 8, Deussen ?, Tuxen © und Hume! iibersetzen nach der Uber-
lieferung., Die Sonne hat nach ihnen zwei Bezeichnungen. Bohtlingk 2,
Little 8, Senart * und Papesso  lassen nur die zweite Bezeichnung fiir
Sonne gelten, weil das verbindende ca fehlt. In dem svara iti sieht
Bohtlingk eine fehlerhafte Wiederholung des Satzanfangs .

8. Max MULLER, The Upanishads, translated, in SBE 1, Oxford, 1879.
9. PauL DEUSSEN Sechzig Upanishad’s des Veda, Leipzig, 1897.
10. PavL TuxeN, De aeldste Upanishader overs., Kjbenhavn, 1921-22.
11. R. E. Humg, The Thirteen Principal Upamshads, Translated from the Sanskrit,
2ed. rev., London, 1931. ,
12. BOHTLINGK a.a.0.
: 13. Cuaries E. Litiie, A grammatical index to the Chindogya-Upanisad, Chicago,
1900.
14. SeNART, 2.2.0.
15. VaLENTING PaPESS0, Chandogya-Upanisad, Traduzione, introduzione e note, Bo-
logna, 1937,
16. BOHTLINGK, a.a.0., p. 97, zu p. 45.
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Da sich auch in der Gleichung usuno 'yam usno ’sau die Bezeich-
nungen genau decken, ziehe ich svara iti als die eigentliche Lesung vor
und betrachte pratyasvara als Glosse. Damit ist das Fehlen des ca
erklart. Nach dem einleitenden samdna und evdyam cdsau ca erwartet
man ja eine vollige Ubereinstimmung der beiden Glieder. '

2. esa pragavah, I, 5, 1
Der einhellig iiberlieferte Text lautet:

atha khalu ya udgithah sa pranavah,
vah pranavah sa udgitha iti,

asau va dditya udgithah, esa pranavah,
om iti hy esa svarann eti

Das esa pranavah ist mit Sicherheit eine Glosse, denn erstens ist es
die Wiederholung des vorher bereits Gesagten und zweitens zerreifit
es an dieser Stelle den Gedankengang. Uberdies fehlt eine solche Wie-
derholung in I, 5, 3. Ich iibersetze deshalb:

Und nun ist das, was der Hochgesang ist, die Silbe om
[und] das, was die Silbe om ist, der Hochgesang;
deshalb ist jene Sonne fiirwahr der Hochgesang,
(dieser ist der Silbe on1),

denn om t6nend geht sie einher.

3. prasamsakamah, I, 9, 3
Die Handschritten lesen iibereinstimmend:

atha yat prathamodite sa prastiavah.

tad asya manusya anviyattah.

tasmat te prastutikamah prasamsakamah
prastdvabhdjino hy etasya samnah.

Daf prasamsikamah eine Glosse ist, hat bereits Bohtlingk ver-
mutet ¥, Diese Vermutung ist richtig. Der Khanda ist klar gegliedert.
Die einzelnen Abschnitte des Khanda zeigen parallelen Bau und viel-
féltige Wortspiele. An unserer Stelle hat nur prastuti Existenzberech-
tigung (prastava-prastutil).

Das prasamsakamah muf} als Glosse in den Text gekommen sein.
Wir iibersetzen: :

Was ferner unmittelbar nach dem Aufgehen ist, das istder prastava.
An diesem (Stande) der (Sonne) sind die Menschen beteiligt.
Deshalb lieben sie das Loben (prastuti);

(lieben sie das Preisen)

denn sie haben Anteil am prastdva des Samanliedes.

17. BOUHTLINGK, 2.2.0.
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4. jyog jivati, IT, 11 fE.
Im oft wiederkehrenden Refrain:

sarvam dyur eti, jyog jivati
mahan prajaya pasubhir bhavati, mahdn kirtyd
mahamandh syat, tad vratam.

Hat Hillebrandt als erster vermutet, daf} jyoj jivati eine Glosse ist,
die den Satz sarvam dyur eti kommentiert 8.

5. sam$amyati tan nidhanam, II, 12, 1
param gacchati tan nidhanam, II, 13, 1

In II, 11-21 werden lo verschiedene Samanlieder als « in etwas ver-
woben » bezeichnet. Thre fiinf Teile (himkara, prastava, udgitha, prati-
hara und nidhana) werden mit verschiedenen Erscheinungen gleichge-
setzt. Die zehn-Khandas weisen parallelen-Bau-auf.-In-Khanda 12 und 13

wird die GICIChSEtZUIlg des midrnana Zweimal VOYgenomirien:

upasamyati tan nidhanam, 12, 1
samsamyati tan nidhanam

kdlam gacchati tan nidhanam, 13, 1
param gacchati tan nidhanam

Da die iibrigen acht Khandas diese Verdoppelung nicht haben, han-
delt es sich wohl um Glossen, in denen die Textworte upasamyati und
kdlam mit samsamyati und param umschirieben werden ¥.

6. atyantam Atm&anam acaryakule vasadayan I, 23 2
Der iiberlieferte Text lautet:

yajfio ‘dhyayanam danam iti prathamah
tapa eva dvitiyah,

brahmacary dcaryakulavisi trtiyah,
atyantam atmianam dcaryakule 'vasddayan.
sarva ete punyaloka bhavanti...

Die Stellung des erweiterten Partizips avasiadayan nach dem trtiyah
deutet auf eine Glosse, die das dcdryakulavdsi erldutert %,

%, sarvatah prsthesu, III, 13, 7

Bereits Bohtlingk hat hier eine Glosse vermutet?. Das sarvatah
erklért das visvatah der sonst gleichlautenden vorausgehenden Zeile. Fiir
eine Wlederholung dleser Art gibt es keinen plau51blen Grund.

18. HiLLEBRANDT, a.2.0.

19. Diese Auffassung findet sich bereits bei Bohtlingk (a.a.0.), Little (a. 2.0.) und
Senart (a.a.0.).

20. So schon Béhtlingk (a.a.0.), Little (a.2.0.) und Senart (a.a.0.).

21. BOBTLINGK, a.a.0.
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8. nadathur ivagner iva jvalata, III, 13, 8

Das Licht jenseits des Himmels ist identisch mit dem Licht im
Innern des Mannes: '

tasyaisd drstir

yatraitad asmifi charire samsparSenosniminam vijandti .
tasyaisa Srutir

yatraitat karnav apigrhya ninadam iva nadathur ivagner
iva jvalata .upasrnoti

Bohtlingk hat mit allgemeiner Billigung durch seine Nachfolger das
einhellig iiberlieferte nadathur in den Akkusativ nadathum gefindert und
dieses nadathum auf ninadam bezogen.

Dieser Bezug ist ohne Zweifel richtig. Ich vermute jedoch, daf eine
Glosse vorliegt. In ihr ist ein Nominativ durchaus moglich, da die Satz-
struktur nicht unbedingt beachtet werden muf. Ich {ibersetze:

Ihn sieht man,

wenn man in diesem Leibe durch Beriihren Wirme erkennt;

ihn hort man,

wenn man bei zugehaltenen Ohren so etwas wie einen Ton

(wie ein Prasseln [ist es] wie von einem brennenden Feuer) hort

9. apipasa eva sa babhiva, III, 17, 6
Der einhellig iiberlieferte Text lautet:

tad dhaitad ghora angirasah krsndya devakiputrayoktvovaca:
apipdasa eva sa babhiiva
so 'ntaveldyam etat trayam pratipadyeta

Die Kommentare beziehen das apipdsa eva sa babhiiva auf Ghora.
Entsprechend {iibersetzen Miiller « and he never thirsted .again (after
other knowledge) », Bohtlingk «da er kein Verlangen empfand »,
Deussen « ndmlich er war frei von Begierde », Tuxen « thi han var uden
Atiraa », Hertel « denn er hatte kein Verlangen mehr » %,

In den Anmerkungen zum Text seiner Ausgabe schligt Bohtlingk
jedoch zwei Konjekturen vor, weil die Stellung des apipdsa eva sa
babhiiva auferordentlich ungew6hnlich sei und man nach dem wuvdca
die direkte Rede erwarten miisse Z:

— apipdsa eva so 'bhiit « er empfindet kein Verlangen mehr, in der
Todesstunde nehme er... »;

— yo 'pipasa eva babhilva « wer so weit gekommen ist, daf er
kein Verlangen mehr spiirt, der nehme ».

22. Bohtlingk, Miiller, Deussen und Tuxen a.a.0. — JoHANNES HERTEL, Die Weisheit
der Upanishaden, 2. Aufl. Miinchen, 1922,
23. BouTLINGK, 2.2.0., p. 100, zu p. 34,5,5.
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Ahnliche Erwidgungen stellt Senart 2 and und iibersetzt: « Un homme
est affranchi de la soif (du desoir). Genauso Papesso? « Egli si ¢ libe-
rato dalla sete (del desiderio) egli... ». '

Da der durch die Konjekturen gewonnene Inhalt des Satzes durch
nichts gefordert wird, wenn er auch nicht direkt im Widerspruch zur
Umgebung steht, glaube ich nicht an ihre Richtigkeit. Wie die Kom-
mentare. beziehe.ich-den.Satz_auf Ghora.-Die.unmogliche_Stellung_deutet
auf eine Glosse. Ich iibersetze:

Eben dieses sagte Ghora Angirasa dem Krsna Devakiputra
(er war ohne Verlangen): In der Todesstunde muf man zu diesen
drei [Spriichen] seine Zuflucht nehmen.

10. niharah, III, 19, 2

Daf es sich bei diesem Wort um eine echte Glosse handelt, beweist

_die Aufgliederung des Textes:

tad yad rajatam seyaim prinivi

yat suvarnam sa dyauh.

yaj jardyu te paryatdh,

yad ulbam sa megho nihdrah,

y&@ dhamanayas ta nadyah,

yad vasteyam udakam sa samudrah.

11. pantha, V, 10, 2

In esa devayinah pantha iti ist pantha offensichtlich eine Glosse zu
yanah und zu iibersetzen ist einfach « dieses ist der GoOtterweg ».

12. naite samvatsaram abhiprapnuvanti, V, 10, 3

esa somo rija tad devandm annam, tam devd bhaksayanti, V, 10, 4
Im Gegensatz zur Schilderung des Gotterwegs wird die Schilderung
des Viterweges durch die beiden hier genannten S#tze unterbroche Ihr
Inhalt, der den Gedankengang unterbricht, deutet auf eine Glosse. Ich
iibersetze:
Diejenigen, die im Dorfe Geopfertes und Gespendetes mit einer
Gabe gleichsetzen,

gelangen zum Rauch,

aus dem Rauch in die Nacht,

aus der anderen Monatshilfte in die 6 Monate, in denen sie [die
Sonne Mo] nach Siiden geht,

(nicht gelangen sie zum Jahr),

aus den Monaten in die Viterwelt,

aus der Viterwelt in den Raum,

24. SENART, a.a.0., p. 43, Anmerkung 3.
25, Papesso, a.a.0.
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aus dem Raum in den Mond.
(Dieser Konig Soma, das ist der G6tter Speise, den essen die Gotter)
In dem wohnen sie... :

13. tac chaédvat samvartate, VI, 13, 2

In der Lehre des Uddalaka Aruni nimmt der Versuch mit dem in
Wasser aufgelGsten Salz einen wichtigen Platz ein. Dafl in diesem
Abschnitt der Satz tac chasvat samvartate als Kommentar eines spiteren
Schreibers aufzufassen ist, habe ich an anderen Stelle nachzuweisen
versucht %,

14. tad airam madiyam sarah, tad asvaithah somasavanah,

tad aparajita plir brahmanah prabhuvimitam hiranmamya,
VIIL, 5, 3

Dieser lange Satz unterbricht den Gedankengang des Abschnitts. Die
Nennung der beiden Seen in der Brahmanenwelt (ara und nya) haben
spéatere Schreiber dazu verfiihrt, weitere Dinge anzufiihren, die sich
ebenfalls dort befinden. Im folgenden Satz wird aber direkt an die
beiden Seen angeschlossen. Schon Senart hat diesen Satz als Einschub
spéateren Datums aufgefaBt .

15. sa om iti vaho dvaram iyate, VIII, 6, 5

Diese Stelle gehdrt zu den schwierigsten Passagen der Chandogya-
Upanishad. Sie steht in einem Abschnitt, der von der Verbindung der
Brahmanenwelt mit dem Raum im Herzen handelt. Diese Verbindung
wird durch die Adern des Herzens und die geichfarbigen Strahlen der
Sonne hergestellt. Beim Schlafen schliipft man in diese Adern, beim
Tode steigt man an ihnen zur Sonne, dem Eingangstor der Brahma-
nenwelt empor. Es heift im Text:

atha yatraitad asmic charirdd utkramati,

athaitair eva rasmibhir dirdhvam dkramate.

sam om iti vad 'hodvd miyate

sa yavat ksipyen manah, taved adityam gacchati.

etad vai khalu lokadvaram vidusam prapadanam nirodho
widusam.

Die Wortfolge sa om iti va 'hodva miyate ist einhellig iiberliefert.
Die Kommentare 7 sagen dazu:

Sankara: sa om ity omkarenitmanam dhyayan yathapiirvam va
haiva, ud vordhvam va vidvams ced itaras tiryan vety abhiprayah.
miyate pramiyate gacchatity arthah.

26. WOLFGANG MORGENROTH, Die Lehre des Udddlaka Aruni, in «Archiv Orientalnis,
38 (1970), pp. 40-2.

27. SENART, a.a.0.

27a. Kommentare nach Anandasramasamskrtagranthivali 14 (1913), 63 (1910) und
79 (1915).
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Anandagiri: va heti: nipatadvayasyavadharanaripam artham katha-
yati — eveti: ucchabdartham &ha — drdhvam iti vadabdena
dyotitam vikalpam darsayati — vidvam$ ced iti: yadi vidvan
pramiyate tadordhvam eva gacchati yadi tv avidvan pramiyate
tadd tiryag eva gacchatiti vibhagah.

Ranga-Ramaniija: sa vidvan om sad iti nirde$o brahmanas trividhah
amptah () tasyod iti nama () iti-pramanaprasiddham-param--— -
Atmanam aha kirtayati kirtayann eva miyate - pramiyate ca’
Nityananda: om ity akaranena 'tmanam maranakale ’pi dhyayan
va haivod Girdhvam va miyate gacchati, avidvams tu tiryag
gacchatiti abhiprayah... l

Deussen hat sich am engsten and die Kommentare gehalten. Er liest
sa om iti va ha dirdhvam Tyate und iibersetzt « dann steigt er entweder
(oder, als Nichtwissender, auch nicht) mit den Gedanken an om in die
Hohe » 2, Bohtlingk ® weist daraufhin, daB die Stellung des ha nach va

—recht verddchtig-ist.-Er-hatte ja-vor Deussen eine andere Lesung vor- ..
geschlagen: sa om iti vaha, ud va niyate und iibersetzt « man sagt
entweder om oder wird (ohne om gesagt zu haben) hinaufgefiihrt ».
Bohtlingk hat also nur das miyate, mit dem er nichts anzufangen wufte,
in niyate gedndert. Senart schlieft sich im ersten Teile Bohtlingk und
im zweiten Teile Deussen an. Er liest sa om iti vaha, Grdhvam iyate
und iibersetzt « le temps de dire om! et il est emporté vers les régions
superieures » 3.,

Auch Hillebrandt ® folgt im zweiten Teil Deussen. Er wendet sich
aber mit Recht gegen die Annahme eines « entweder-oder » im ersten
Teil, eines Aufsteigens mit oder ohne om. Seine Lesart sa om iti vahal,
d.h. iibersetzt « om ist das Fahrzeug, er (oder “es”) eilt empor » findet
in dem omkararatham aruhya der freilich viel jiingeren Amrtanada-Upa--
nishad eine Stiitze.

Die richtige Losung hat vielleicht Geldner gefunden®, Er faft den
ersten Teil wie Hillebrandt und nimmt im zweiten Teil lediglich den
Ausfall der Silbe ra an. Er liest sa om iti vaho dvaram iyate, was heijt
« mit dem Wort om als Wagen erreicht er die Pforte ». Diese von Pa-
pesso iibernommene Auffassung Geldners macht allerdings die Annahme
notwending, daf} es sich auch bei diesem Satz um einen spéteren
Einschub handelt. Die Ubersetzung lautet:

28. DrusseN, a.a.0.

29. Orro BOHTLINGK, Berichte iiber die Verhandlungen der Kéniglich Siichsischen
Gesellschaft der Wissenschaften, 49, p. 91.
30. Orto BomrLiNek, Khindogyopanisad, Leipzig, 1889, p. 107, zu p. 89,5.
31. SeNART, a.a.0, )
1915 32. ﬁmﬁn Hriiesranpt, Weitere Bemerkungen zu den Upanisads, in ZDMG 69,
, D. .
33. GELDNER, 2.2.0., p. 151, Anmerkung 857.
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Und wenn er aus diesem Leib auszieht, dann steigt er an eben diesen
Strahlen empor.

(Mit dem Wort om als Wagen erreicht er die Pforte)

So schnell ein Gedanke aufschieft, so schnell gelangt er zur Sonne.
Sie fiirwahr ist die Weltenpforte, der Eingang fiir die Wissenden,
die Absperrung fiir die Nichtwissenden.

16, vesma, VIII, 14, 1

In prajapatelh Sabhiam vesma prapadye ist vesma ohne jeden Zweifel
Glosse zu Sabham.

Unter den hier behandelten Glossen und Einschiiben sind eine ganze
Reihe gesicherter Fille, die beweisen, daf es solche spiteren Zusitze in
der Chandogya-Upanishad tatsdchlich gibt. Diese sicheren Fille berech-
tigten uns zu der Uberlegung, ob nicht in einigen weiteren, fiir die Inter-
pretation schwierigen Textpassagen mi Glossen gerechnet werden mup.
Wir diirfen wohl daran festhalten, solange keine anderen und besseren
Erklarungen gefunden sind.
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